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RESUMEN

Uno de los elementos mas llamativos de las obras dramaticas de tema dionisiaco es quiza el tema
de la vestimenta, como elemento de cambio de roles, y el cambio de naturaleza, lo que aporta la
base para el menadismo y la androginia de Dioniso. En el presente trabajo, se pretende realizar
una vision al respecto de este fenomeno, el del travestismo, partiendo de las obras clésicas com-
pletas de tema dionisiaco, Bacantes de Euripides y Ranas de Aristéfanes; y su pervivencia en
épocas posteriores, con especial atencion a la época bizantina y posterior. Asi mismo, se observa
la influencia de este fendémeno y como queda reflejado en varios autores que hacen referencia al
intercambio de vestimenta entre hombres y mujeres como uno de los elementos caracteristicos de
los ritos dionisiacos.
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ABSTRACT

One of the most striking elements in the drama plays dealing with a Dionysiac subject is, per-
haps, costume, as part of role as well as nature change, which provides the basis both for the
maenadism and androgyny of Dionysus. This article aims to be a revision about this phenom-
enon, cross-dressing, from the classic theater plays with Dionysiac theme, Euripides’ Bacchae
and Aristophanes’ Frogs; to its survival in later ages, with special attention to the Byzantine
and later times. In addition to this, the influence of this phenomenon and how it is reflected in
several authors that refer to cross-dressing as one of the characteristic elements of the Dionysiac
rites is observed.

KEYWORDS: Dionysus, Frogs, Bacchae, costume, cross-dressing, Byzantium.
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1. PROLOGO

El presente trabajo se centra en uno de los elementos mas caracteristicos de la
religion dionisiaca, el travestismo o cambio de vestimenta como elemento de
«cambio de sexo» entre los adeptos a esta religion. Este fendmeno puede obser-
varse en diversas fuentes literarias, desde época clasica hasta la actualidad, que
no solo marcan la continuidad de estos ritos, sino que ademas ponen de mani-
fiesto la importancia de este elemento en las celebraciones cultuales de Dioniso.
Se pretende realizar un acercamiento a este fenomeno desde dos perspectivas:
a) la importancia del motivo del travestismo en la religion dionisiaca en época
clasica, y b) la importancia de los testimonios tardios sobre su continuidad.

2. TRAVESTISMO EN LA RELIGION DIONISIACA:
EL TESTIMONIO DE LA TRAGEDIA Y EL CULTO

En el prologo de Ranas, nada mas empezar la obra, aparece en escena Dioniso
acompaiiado de su esclavo Jantias. El dios aparece vestido con una tlinica
azafranada al modo femenino, sobre la que lleva una piel de ledon como Hera-
cles, plenamente masculino. Se manifiesta de este modo la androginia propia
del dios que, segun Delcourt,' lejos de marcar el caracter afeminado del dios
viene a sefialar la plenitud o totalidad sexual del mismo, que aparece barbudo
y vigoroso en otras muchas representaciones.

‘Hpaxfig: 6AL" ody 010¢ T i’ dmocofficon TOV yélmv

Op@AV AEOVTIV Tl KPOKMTH KEWUEVTV.

tig 0 vodg; ti k6Bopvog Kkal poémarov EuvnABétny; (Ar. Ra. 45-47)
Heracles: Mas no puedo espantar la risa

cuando veo la piel de leon sobre una tunica azafranada.

iQué idea! ;Por qué unidos el coturno y la maza? (Ar. Ra. 45-47)}

Esta androginia propia del dios es un reflejo de su caracter como dios de la
naturaleza. Dioniso, dios hijo de un dios, doblemente nacido de dioses, cria-
do por la propia Rea-Cibeles, quien lo cur6 de su locura inducida por Hera y
lo instruy6 en los misterios de su culto, es simbolo de esta naturaleza hibrida
y complicada. En palabras de Eliade,* esta caracteristica de la androginia

! Delcourt (1970: 96).

% La edicion empleada para el texto griego de Ranas es la de Dover (1993).
3 Las traducciones de los textos de Ranas estan tomadas de Ingberg (2008).
* Eliade (1961: 210).
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expresa una totalidad, una plenitud sexual, propia de un estado primordial
de la divinidad.

Si bien Dioniso se encuentra dentro de la religion establecida de la ciudad,
como parte del panteon olimpico, por otro lado, nos encontramos con que los
ritos de su culto proceden del mundo de lo salvaje y fuera de los limites de la
ciudad y son vistos como ajenos y extranjeros.’ En sus multiples festividades®
el dios llega a la ciudad desde fuera de ella, desde diversos lugares, como ocu-
rre durante la festividad de las Antesterias;’ en unas ocasiones lo hace como
dios propio de la tierra y en otras como dios extranjero.® Pero Dioniso es, ante
todo, un dios regenerador y liberador. Libera a las mujeres de sus vinculos
familiares, sociales y civicos; invierte su naturaleza. Esta liberacion viene de
la mano de diferentes manifestaciones que estan presentes, sobre todo, en la
obra euripidea, como son: la huida al monte (oreibasia), el cambio de natura-
leza y vestimenta,’ el ruido y el baile, la desinhibicion, la presencia del cortejo
dionisiaco y de la naturaleza salvaje y la invasion de los espacios civicos. La

5 A este respecto autores como Holzhausen (2008) han visto en Bacantes la intencidn del
poeta de marcar la aceptacion de este nuevo acto religioso frente a los ya establecidos dentro
del culto dionisiaco.

¢ Las diversas fiestas en su honor ocupan el periodo que va desde los meses de noviembre
a marzo del actual calendario, cuando la naturaleza se agosta y tienen lugar la realizacion de
los ritos mistéricos; pero también, cuando la primavera vuelve y trae consigo a unos dioses
ricos en dones. Este ciclo festivo comienza con la festividad de las Dionisias Rurales (mes
Poseidon); las Leneas (mes Gamelion); las Antesterias (mes Antesterion); y las Dionisias Ur-
banas o Grandes Dionisias (mes Elafebolion). Si bien, a este respecto, se hace referencia al
calendario festivo atico, resulta de interés subrayar la importancia que el mismo supone, tanto
en el tratamiento que se hara del personaje de Dioniso en las obras dramaticas, como en cuanto
a los ritos y festividades que se realizan en su honor. Como seflala Henrichs (1990: 259) dichas
festividades representan el culto al dios en los diferentes puntos del Atica, tanto en la ciudad
como en los demos.

7 En cuanto a la introduccion o invasion de la ciudad por parte de un Dioniso que llega de
fuera, de dos lugares a la vez, seguimos las propuestas de Daraki (2005).

§ Nos referimos al hecho, como apunta Henrichs (1990), de la diferencia en los ritos es-
tablecidos en la polis y los ritos de los demos. Asi, Dioniso, entendido como Yaco, dentro de
los misterios de Eleusis es visto como un dios propio de la region; como ocurre durante la
festividad de las Dionisias Urbanas o las Antesterias, como dios dador de vino y protector de
la ciudad. En cambio, el dios del cortejo dionisiaco, el de la posesion mistica, es visto como un
dios extranjero que trae consigo un nuevo culto que rompe con las normas de la ciudad y las
cuestiona y somete. Es el dios de las Leneas y las Dionisias Rurales.

® Seaford (1998: 131-133) apunta al hecho de que el travestismo funciona como un elemen-
to primordial para el acceso al culto de Dioniso. En su culto «females may be like males and
males like females» puesto que «liminal inversion of identity [is] required for mystic initia-
tion», como forma de confusion del individuo.
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posesion dionisiaca implica, por tanto, un cambio en los roles y limites social-
mente establecidos y aceptados.

Bajo esta tltima manifestacion, como dios liberador, las mujeres adoptaran
el papel de los hombres, abandonaran la casa y el telar, iran de caza por los
montes, vestiran pieles y conduciran el cortejo baquico:

...avtika y8 nico yopevoet,/ Bpouioc bt &v éyn Bidcovg/ €ic dpog gic dpoc,
&vBa péver Indoyevig dyrog/ e’ ioTd®v Topd kepKidmv T’/ oiotpndeic Atovicnm
(E. Ba. 114-119)'°
Pronto la comarca entera danzara,/ cuando Bromio conduzca sus cortejos/ al
monte, al monte, donde aguarda/ el femenino tropel,/ lejos de telares y ruecas,/
aguijoneado por Dioniso"
(E. Ba. 114-119)2

Los hombres, por su parte, para participar de estos ritos, habran de hacer lo
propio: mudar su naturaleza y abandonar su masculina apariencia para asistir
a los ritos, vestidos como mujeres. En el caso de Bacantes, seran Tiresias,
Cadmo y Penteo quienes se presenten vestidos a la manera de las bacantes
para participar de los ritos sin ser vistos.

Tepeoiog: ... OOpoovg avamte kal veBpdv dopag Exev

oTEQAVODV T€ KPATA KIGGIVOlg fAaCTAHAGLY (E. Ba. 176-177)
Tiresias: ... que tomariamos los tirsos, vestiriamos las pieles de corzo

y coronariamos nuestras cabezas con brotes de yedra (E. Ba. 176-177)

Si bien en el caso de Tiresias y Cadmo el cambio de roles se realiza de manera
voluntaria;" no es igual en el caso de Penteo y por ello habra de suftir el castigo,
por no someterse a la voluntad divina. Es mas, incluso se burla de la indumentaria
adoptada por el adivino Tiresias y su abuelo Cadmo, por no considerarla apropia-
da a personas de su rango y por ser un simbolo de su aceptacion al nuevo dios.

1 La edicion empleada para el texto griego de Bacantes es la de Seaford (1996).

' Segun Gonzalez Merino (2003:161), quien se ponga al frente de la cofradia de bacantes
asume el papel de Dioniso, lo cual implica que la cofradia se organizaba como un grupo de
mujeres con un hombre al frente. Cf. Dodds (1960:82 ss.) refiere el mismo hecho en los ritos de
Sabacio, similares a los de Dioniso.

12 Toda traduccion de los textos de Bacantes del presente articulo estan tomadas de Calvo,
Garcia Gual & Cuenca (2006).

13 Dodds (1960:90) lo interpreta como un ejemplo de piedad dionisiaca; no obstante, otros
autores como Seaford (1996a:167) o Gonzalez Merino (2003:167) se adhieren a la lectura co-
mica de este pasaje.
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IevOevg: drap 100" GALO Badpa, TOV TEPUCKOTOV

&v mokidauot vePpiot Teypeoiov Opd

TaTEPA TE UNTPOG THG EUFIG -TTOAVY YELDV-

vaponit foakygdovt’ (E. Ba. 248-251)
Penteo: iPero esto es otro milagro! Veo al augur

Tiresias con las moteadas pieles de corzo

v al padre de mi madre -;Qué gran ridiculo!—

que van de bacantes con su tirso' (E. Ba. 248-251)

Esta aceptacion del cambio de naturaleza queda expuesta y explicada en Fial-
ho,! donde se establecen los roles adoptados por los tres personajes masculinos.
Cadmo y Tiresias, no poseidos por la mania del dios, aceptan la divinidad de
éste; mientras en el caso de Penteo la aceptacion del cambio de naturaleza le
vendra de manera involuntaria, por la posesion divina ejercida por Dioniso, que
castiga de este modo su negativa a reconocerlo como un dios y a rendirle culto:

ALOVV60G: TPpDTA &’ EKGTNGOV PPEVAV,

Vel Ehappiy Aooav: MG PPovaV PEv g0

oV un Bednon O ALY Evodval GTOANVY. (E. Ba. 850-852)

Dioniso: Primero sdcale de sus cabales

insuflandole una ligera locura. Porque, si piensa con sensatez,

me temo que no quiera revestir el atuendo femenino.'* (E. Ba. 850-852)

AWovve0g: ypnlo 6’ viv yélmta OnPaiolg 0pAely

YOVOKOLOPPOV GyOpeEVOY 0L 8oTE®G (E. Ba. 854-855)
Dioniso: Quiero que él sirva de escarmiento y risa a los tebanos
conducido con habito de mujer a través de la ciudad"” (E. Ba. 854-855)

Penteo, bajo el delirio baquico, no sélo aceptara la nueva naturaleza con tal
de observar los ritos femeninos en el Citeron, sino que sera coparticipe de
la misma y sera expuesto al castigo y al ridiculo, reconociendo sin querer la
naturaleza divina de Dioniso. La escena de la transformacion de Penteo, en
su conjunto, con los diferentes elementos de la indumentaria que se van afa-

14 El altanero Penteo se rie y burla de lo que no comparte. Cf. Seidensticker (1978:314 ss.),
Gonzalez Merino (2003:177).

15 Fialho (2014:158).

1 Gonzalez Merino (2003:230) refiere la sumision de Penteo bajo una embriaguez mansa,
a diferencia de la locura destructora que puede provocar el vino.

17 Gonzalez Merino (2003:229) apunta a una nueva inversion del papel de Penteo: el que
antes se reia de todos ahora es objeto de risa.
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diendo, recuerda a los preparativos de una novia. Seran funestas bodas para
Penteo, que se preocupa de su propia indumentaria y apariencia, queriendo
asemejarse lo maximo posible a una bacante. Es mas, a una bacante digna de
la casa de Cadmo:'®

A1OVV60G: oTeTAal VOV Al ¥poTi fuccivovg TETAOVG.
IevOevg: Ti 6n 1607; &G yuvaikag £ avopog TeEAD;
(E. Ba. 821-822)
Dioniso: Ponte entonces encima de tu cuerpo un vestido de lino
Penteo: | A qué viene esto? ;| Voy a pasar de hombre a mujer al fin?"°
(E. Ba. 821-822)

A16YV60g: £Y0 0TELD G€ Swpdtov Ecm poldv./ Ilevdedg: Tivo stolv; 1] OfAvy;
GAL aiddg 1 Eyst/ Az odkéTt Bsatic povadmy mpodupog 1./ Iz ool 88
Tiva eNG AUl XpAT  EUOV POAETV;/ Az KOUNV LEV €Ml GG KPATL TOVAOV EKTEV®./
II: 10 devtepov 8¢ oyijuo Tod KOopHoL Ti poty/ A: mémhot TodMPEIS: Eml KApQ
8 &oton pitpa./ Iz ) kai 11 TpdC T0168° Alo Tpocdncelg uol;/ Az Bdpoov ye
Yl Kol vePpod otiktov dépac./ II: ovk dv duvaipny OfjAvy €vodval 6ToAny.
(E. Ba. 827-836)
Dioniso: Yo te vestiré entrando contigo en palacio./ Penteo: |Con qué vesti-
do? (Femenino? La vergiienza me domina./ D: [ Ya no estds dispuesto a ser
espectador de las ménades?/ P: ;|Qué vestido dices que me ponga sobre el
cuerpo?/ D: Yo extenderé sobre tu cabeza tu cabellera amplia./ P: Y el siguien-
te adorno de mi tocado cual va a ser?/ D: Un peplo hasta los pies. Sobre tu
cabeza se pondra una diadema asidtica./ P: (Alguna otra cosa mas, después
de éstas, me aniadiras?/ D: Desde luego un tirso en la mano y la moteada piel

de corzo./ P: No voy a resistir ponerme un vestido de mujer.
(E. Ba. 827-836)*

AWOVV60G: ...GAN €5 E0pag oot mAokapog €Eéotny’ 6de,/ ody (g &yd viv
V1o pitpa kafnpuoca./ Mevleds: Evdov mpooeimv avtov dvoceiov T &ym/
xai Porcyalov € ESpoc pedmpuoa./ Az GAL odTov Music, ol og Bepomedety
pélel,/ miAv katacterodpev: GAA’ 6pBov kapa./ Iz idov, oV kdouel col yap
avakeipecta oM./ A: {®vai 1€ oot yoddot kovy £ETg TémAwY/ oToAIdEg VIO
o@upoiot teivovotv oébev./ II: kdpoi dokodat mapd ye de&ov moda -/ TavOEVSE
& dpbdG Topa Tévovt Eyel mEmAoG,.

(E. Ba. 928-938)

8 E. Ba. 925-926: «Penteo: ;Qué parezco asi? ¢ Tengo el porte de Ino o de Agave, mi ma-
dre?». Cf. n. 16.

¥ Cf. n. 16.

2 Cf.n. 17.
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Dioniso: ...Pero este rizo se ha salido de su sitio, de como yo te lo compu-
se bajo la diadema femenina./ Penteo: Yo lo he alterado de posicion cuando
dentro agité mi cabellera hacia arriba y abajo haciendo de bacante./ D: Vaya,
te lo compondré yo, que he de cuidarme de ti. Asi que levanta la cabeza./ P:
Venga, arréglalo tu. Que estoy a tus ordenes ya./ D: Tu cinturon anda flojo y
los pliegues del peplo no caen con regularidad por debajo de tus tobillos./ P:
Si, me lo parece a mi también, por lo menos en el pie derecho. En cambio por
este lado el peplo me sienta bien junto al talon.”!

(E. Ba. 928-938)

El cambio afecta tanto a la propia apariencia como a la naturaleza del indi-
viduo, tal y como puede apreciarse en Bacantes. No obstante, si bien, como
afirman Seaford*? y Holzhausen,” la obra euripidea es uno de los testimonios
completos mas antiguos y directos que se poseen, cierto es que refleja s6lo una
parte de la realidad descrita. Es decir, centra su atencion en la introduccion del
nuevo culto en la ciudad de Tebas, por medio de un mito existente anterior-
mente. Por otro lado, en este tipo de estudios, se ha de tener también en cuenta
que la obra de Euripides ocupa un lugar indeterminado entre testimonio de un
culto vigente y texto fundacional del mismo.

Aun teniendo estas cuestiones en consideracion, se observa como el ele-
mento del intercambio de roles y naturaleza permanece vigente en otras mani-
festaciones literarias. De este modo, se observa esta misma imagen de Dioniso
en fragmentos atribuidos a la Licurgia de Esquilo, en Edonos. En este caso,
la trama transcurre en Tracia y recoge el episodio de la desgracia de Licurgo,
enloquecido por Baco por haberle perseguido a él y a sus nodrizas (episodio
que aparece recogido en la Iliada).** Esta tetralogia recoge también la imagen
de un Dioniso afeminado y con caracteristicas androginas. Asi, en Edonos, el
dios se presenta ante el rey Licurgo vestido de mujer, al modo cultual de los
misterios de la diosa tracia Cotito.

6oTig yrtdvag faccapag te Avdiog

&xEL TOONPELC. (A. Fr.59)

El que lleva tunicas de mujer y vestidos de piel de zorra a la manera lidia,

que llegan a los pies.” (A. Fr. 59)
2 Cf.on. 17.

22 Seaford (1981:253, 262, 268; 1996b).

2 Holzhausen (2008:44-45).

24 J1. V1.132-135. Recoge el momento en que Licurgo carga contra las Bacantes.

% Todas las traducciones de los fragmentos de Esquilo que se presentan en el presente
articulo son propias.
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Tod0TTOG O YOVVIC; Tig mhTpaL; TiC 1) OTOAN; (A. Fr.61)
De donde es ese afeminado? {Cual su patria? ;Cual su vestido? (A. Fr. 61)

HOKPOGKEANC HEV: GpaL ) YAOVVNG TIC TV; (A. Fr. 62)
De largas piernas es. {Acaso es un eunuco? (4. Fr. 62)

El elemento del cambio de roles y vestimenta pretende también el elemento
jocoso o distendido en la celebracion de los ritos, ya sea a modo de sumision
al dios 0 como liberacion del espiritu que trae consigo la mania. Asi se ha
visto en el caso de Bacantes, donde Tiresias y Cadmo, de manera voluntaria,
abandonan su rol de adivino y rey, respectivamente, para adoptar el rol de
bacantes; o en el caso de Penteo que, de manera involuntaria, abandona su rol
de instigador del dios, para convertirse en un nuevo adepto.

Puede verse también un ejemplo de ello en Ranas, de Aristofanes, donde el
coro de iniciados en los misterios?® de Deméter en el inframundo, invocando
ala diosa y a Yaco, revela una de las caracteristicas de estas fiestas, una vesti-
menta especifica o ridicula, el tratamiento de lo ridiculo y lo serio.”’

Kol P aoeoAdc maviuepov/ moioal te Kol yopeboar:/ Kol moALd HEV yélold
p ei-/ melv, moAld 8¢ omovdaioa, kai/ Thg ofig foptig a&ing/ maicavto kol
OKOYOVTO, VIKNGavTo/ ToviodcOat

(Ar. Ra. 389-395)
Y que yo sin desliz todo el dia haga burlas y coros. Y mil cosas risibles yo diga,
vy mil cosas bien serias, y de tu fiesta digno, tras haber hecho bromas y burlas,
vencedor me coronen

(Ar. Ra. 389-395)

oL yap Koteoyiom pEv Eml YEA@TV kam’ evtedeig T00E 10 cavdorickov/ kal TO
pakog,/ kaEnvpeg dot’ alnpiovy/ mailew te Kol yopedey
(Ar. Ra. 405-409)
Porque tii has destrozado para que demos risa y por economia la sandalica ésta
y esta ropa andrajosa, y has inventado como sin mds gasto bailemos y dancemos
(Ar. Ra. 405-409)

26 Relacionado con el tema de las danzas, la musica y el ruido, encontramos los vv. 318-320,
donde se pone de manifiesto que los iniciados no so6lo hacen fiesta (nmailovowv), sino que tam-
bién cantan a través del agora (Aidovov...o1 dyopdg). Aqui se refleja el coro en el inframundo
que, a su vez, es un coro comico, lo que demuestra el doble aspecto de la fiesta. (Dover 1991;
1993:58; Rivas 2012:359).

7 Siguiendo las indicaciones del texto, Aristofanes refleja aqui el ambiente relajado y fes-
tivo de estos actos cultuales, en donde era normal la mezcla de elementos serios y de broma,
el omovdoyérotov, con los que el autor juega a lo largo de su obra (Garcia Lopez, 1993:111).
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Desde otra perspectiva, se observa este cambio también en el caso de Dioniso
en Ranas, que se presenta vestido a la manera de Heracles, pero con la tinica
azafranada;?® o en el episodio entre Dioniso y su esclavo Jantias, que inter-
cambian el rol de Heracles entre ellos.

Advvcoc: 101 vov Ere1dn) Anpotiog kavdpeioc e,/ 6O pv yevod Yo 1O pOTaAovV
TovTi AaPav/ koi THY Asovtilv, sinep dpofdomhayyvog el yd & Ecopai cot
OKELOPOPOG €V TG HEPEL.

(Ar. Ra. 494-497)
Dioniso: Bien, ya que bravoneas y eres viril, entonces tii conviértete en mi
agarrando esta maza y la piel de leon, si eres tripasinmiedo; y en vez de ti yo
voy a ser portaequipaje.

(Ar. Ra. 494-497)

No obstante, son varias las festividades en las que el cambio de vestimenta, o
el uso de una vestimenta especifica, y el elemento de lo serio y lo jocoso cum-
plen una funcion determinada y particular. Tienen como elemento comin el
cambio de naturaleza o de transicion o transgresion de limites. Por regla gene-
ral, se dan en un periodo donde el cambio de afio o de estacion juega un papel
muy relevante y donde vienen a confluir diferentes elementos de transicion y
cambio.”” En este mismo sentido de cambio y liberacion se encontrarian las
fiestas de Dioniso y, por ende, el cambio o transicién también reflejados en la
vestimenta y jocosidad de las celebraciones, a lo que se suman los elementos
del ruido, el baile*® y la liberacion que experimentan sus participantes. Estos
elementos, por tanto, entrarian en confluencia como elementos clave de las
festividades en honor del dios que rompe con lo establecido y socialmente
aceptado en la ciudad, invade sus espacios publicos e invita a sus ciudadanos
a seguirle en su cortejo.’!

28 El tema del travestismo o cambio de naturaleza o apariencia por medio de la vestimenta
es algo recurrente en comedia (Aristofanes lo utiliza en Ach. 435; V. 144, 896ss.; Th. 92, 253,
871, 1009, 1177; Ec. 24-25). Cf. Cavallero (1996:42).

¥ Véase la celebracion de los Thargelia, donde dos individuos, que reciben el nombre de
farmakos, se disfrazan con ropas viejas y son expulsados de la ciudad de manera simbolica, a
modo de catarsis para la sociedad ateniense.

30 Demoéstenes, en Contra Meidias 21.51-52, menciona dos oraculos, de Delfos y Dodona,
que recuerdan al pueblo la importancia de las danzas en las fiestas en honor de Baco y de llenar
las calles con el olor de los sacrificios, vino y guirnaldas, en agradecimiento por los dones de
la estacion.

31 De este modo, podrian observarse dos perspectivas diferentes del dios: por un lado, esta el
Dioniso de Ranas, dios ya instituido en la ciudad y sus espacios, dador del vino, sefior de unos
misterios institucionalizados y aceptados en la polis y con una relacion con el mundo del mas
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3. DIONISISMO Y TRAVESTISMO EN LA ANTIGUEDAD TARDIA:
TESTIMONIOS TARDIOS, EL CONCILIO TRULLANO Y LAS
FESTIVIDADES BIZANTINAS

Un nuevo acercamiento a tales hechos puede realizarse desde la vision que
de estos ritos han hecho autores posteriores, teniendo en cuenta la influencia
de estas festividades en otras mas tardias o, incluso, en la pervivencia de las
mismas. Es decir, un acercamiento a las festividades dionisiacas desde la pers-
pectiva de su evolucion y su influencia en festividades posteriores. Estrabon
(s.1a. C. -s.1d. C.) en su Geografia, menciona la costumbre de los griegos
de celebrar con coros y danzas a Dioniso, ya sea Bromio o Yaco, también
dentro de los cultos mistéricos.*? En la misma época, Lucio Anneo Cornuto,
en su De natura deorum,” habla del origen del dios, sus multiples nombres,**
acompafantes y ritos; y llama la atencion también sobre el ruido de tambores
que acompafiaba al culto del dios.*

No obstante, serd ya en época de autores cristianos donde se encuentre una
mencion mas prolifica en este sentido sobre el intercambio de roles, naturaleza
y vestimenta en los ritos y cortejos dionisiacos, sobre todo a partir del s. v
d. C.3¢ Estas celebraciones eran llevadas a cabo, sobre todo, en el periodo del
afio entre las llamadas Calendas®” por los bizantinos (entre los meses de di-
ciembre y enero, como resultado de la celebracion de las romanas Saturnales

alla regulada en los mitos de la ciudad y sus festividades publicas (Antesterias, Dionisias, etc.);
por otro lado, el Dioniso de Bacantes, dios extranjero y foraneo, que trae consigo el resurgir de
una naturaleza y religion salvajes, invasor de los espacios publicos y liberador de las mentes de
los ciudadanos. Su relacion con el mundo del més alla no se encuentra regulada por la ciudad,
sino que queda relegada al ambito privado, al igual que sus celebraciones y cultos.

32 En Strab. 10.3.13. Estrabon menciona las costumbres de los griegos en los ritos en honor
de Dioniso, con similitudes claras con los ritos frigios de Rea Cibeles, comparandolo con el uso
que hace Euripides en Bacantes al mezclar ambas tradiciones, debido a su cercania y similitud.
En 10.3.16 de nuevo compara los ritos de Dioniso con los de la diosa Cotito.

3 Corn. ND. 57.

3 Corn. ND. 59.18.

3 Corn. ND. 59.21.

3¢ En cuanto a la mencidn acerca de la pervivencia de tales ritos en diversos autores entre
la época clasica y la antigliedad tardia, queda pendiente para un futuro estudio, el cual no es
posible abordar en el presente articulo por razones de extension y complejidad. Por tanto, de-
bido al hecho de que se pretende un estudio sobre el empleo de una vestimenta especifica en
tales festividades, el tema de la continuidad, de manera mas detallada, queda pendiente para
posteriores trabajos.

37 Sobre las celebraciones romanas de las Calendas, cf. Meslin (1970). En cuanto a la des-
cripcion de la fiesta bizantina y sus celebraciones, cf. KovkovAég (1949: t. 2.1, 13-19).
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en sincretismo con otras festividades griegas de similar corte)®® y las fiestas
de la Pascua Cristiana, coincidiendo con el periodo en el que tenian lugar las
antiguas festividades en honor de Dioniso. A este respecto, Libanio afirma que
«@olg (0 Atdvvoog) map’ Huiv Pakyede;* v es que junto a las festividades
cristianas los bizantinos mantenian muchas otras festividades paganas, roma-
nas en su mayoria.

De este modo, una de las festividades méas populares eran las Calendas de
enero que se celebraban durante cuatro o seis dias al comienzo del mes,* en el
cambio de afo. En ellas tenian lugar desfiles y procesiones donde los celebran-
tes, borrachos, cantaban canciones jocosas y se burlaban del publico asistente
(desde carrozas decoradas como ocurriera en las antiguas Dionisias), se dis-
frazaban de animales (machos cabrios, ciervos, etc.), llamaban a las puertas a
medianoche, jugaban a los dados, se hacian regalos, coronaban las puertas con
laurel y daban a sus esclavos libertad para hacer lo mismo. Incluso en el Sagrado
Palacio se realizaban grandes agapes y cenas, amenizadas con representaciones
de mimo, mientras en el hipédromo tenian lugar carreras y cazas de fieras."

Entre otras festividades, como Béta, PovodAia o la celebracion del prime-
ro de marzo, dos de las festividades mas populares entre los bizantinos eran
el Maiovuac® y los Brumalia. E1 Maiovpdg tenia lugar en mayo y estaba
dedicado a Dioniso y a Afrodita. Se celebraba con representaciones de mimo
y cenas, bailes y juegos y se adornaban con flores las tumbas de los difuntos.
Los Brumalia, por su parte, estaban dedicados a Dioniso y a Deméter y se
celebraban desde el 24 de noviembre al 17 de diciembre, con sacrificios de
cerdos y machos cabrios* y con representaciones de mimo y bailes y cenas en
el palacio imperial.*

Durante el convulso siglo 1v, donde convivieron en extrema tension el cris-
tianismo con las religiones existentes hasta entonces, son varios los autores
que hacen mencion a los ritos que tienen lugar durante estas festividades. En

38 Cf. Libanio, «A las Calendas» y «Descripcion de las Calendas», en Foerster-Richtsteig
(1903-13: t. 1, 257-260; t. TV, 1053-1054).

¥ Lib. OrX1.20.

4 Acerca de las festividades que tenian lugar durante la celebracion de las Calendas, los
bailes y los cultos relacionados directamente con la naturaleza, la fertilidad y el vino, cf. Mor-
fakidis (1994:151-154).

 TMwwpitng (1999:55-57).

2 Juan Malalas (Chronographia 12.3) la llama «éoptiig voktepviig Emtelovpévng katd £1n
Y’, 1@V Agyopévev Opylov, émep €oti puotpiov Atovocov Kol APpoditne.

# Juan de Lidia (De mensibus TV.158): Bpovpudha 8¢ oiovel yeepval €optai... Eopalov
8¢ ol aumelovpyol Tpayoug €ig TV 10D AloVOGOUL.

“ IMwpitng, Ibidem, pp. 57-60.
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las fuentes se destaca la invasion de los espacios publicos, como plazas y ago-
ras, la participacion de mujeres en estas fiestas, muchas de ellas nocturnas, en
las que se entregan al baile y a juegos indecentes, al libertinaje y a la bebida.
Se refieren a estas celebraciones autores como Epifanio, en el Panarion, acer-
ca de la realizacion de estas fiestas paganas coincidiendo con la celebracion
del nacimiento de Cristo:

... TtV 8¢ TV Nuépav goptafovoy "EAnveg, oni 8¢ ol gidwlordtpat, Tij
PO OKT® Kolavddv Tavovapiwv, 1 mapd Popaiolg kakovpévn Zatovpviia,
nap’ Aiyontiolg 6 Kpovia, mapd Alegavdpedot 6& Kikéda. [...] TAnpot 8¢
dexaTpL®dV MUep®dY APOOV €ig TV TPO OKTA €10V Tavovapimv, Emg Nuépag
g 0D Xp1oTod yevvnoemg TPooTIOEUEVOD TPLOKOGTOD Bpag kAot NUEPQ
(Epiph.Const. Haer. 11.284)%
...ese dia lo celebraban los griegos, es decir los idolatras, el dia en torno al
ocho de las calendas de enero, el llamado para los romanos de las Saturnales,
para los egipcios Cronias, para los alejandrinos Cicelia. [ ...] completa el nu-
mero de trece dias el dia en torno al ocho de los idus de enero, hasta el dia del
nacimiento de Cristo anadiendo veintitrés horas a cada dia.
(Epiph.Const. Haer. 11.284)

También Gregorio de Nacianzo, en su discurso In theophania,*® coincidiendo
la festividad cristiana de la Teofania con las mencionadas Calendas, habla de
las costumbres de los helenos que se coronan (cte@avodotv) y realizan fiestas
callejeras (k®dpovnavuybpelg) con ruidos (képumoig) y borracheras (uébaug).

Juan Cris6stomo, por su parte, en su homilia /n Calendas destaca, entre sus
fuertes criticas al teatro y los actores,*” 1a fuerza de las procesiones y actos que
tienen lugar durante estas festividades. En estas celebraciones grupos de per-
sonas, tanto hombres como mujeres, realizaban procesiones por el 4gora con
bailes y juegos que, de modo jocoso y festivo, celebraban la libertad baquica
del dios del vino que invade los espacios publicos:*®

Kai yap ol fpiv woéAepog cuvéotnke viv, ovK ApoAnkitdv EneAfoviov,
Kkafamep 10TE, 000’ ETéEPV TIVAV PapPaprv KATASPOUOVTOV, AAAL SUIUOVOV

4 Edicion de Hold (1922) para el texto griego. Traduccion propia.

4 Gr.Naz. orat. 38, M36.316.

47 Baste recordar sus discursos Contra theatra o Contra ludos et theatra, en los que carga
con toda la fuerza de su oratoria tanto contra aquellos que practican las artes de la escena y la
thymele, como contra aquellos que asisten a tales espectaculos.

4 Del mismo modo se describen estas festividades en el coro de los iniciados en Ranas de
Aristofanes y en otros autores posteriores. Cf. n. 26.
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TOUTEVGAVI®V Eml TG Ayopdc. Al yap Swofolikal mavvuyideg ol yvopevaL
THLEPOV, KOl T CKMULOTO, Kol ol Aotdopiat, Kai ol yopelot ol vuKTepval, Kol 1
KatayéAaotog adTn Kopmoio, TovTog TOAEUIOL YUAETDTEPOV TNV TOAY HUDV
EENyuordTicay. ..
(Chrys. Calen. M48.954)%
Pues la guerra comenzo ya para nosotros, no con la llegada de los amalecitas,
como entonces, ni con algunos otros barbaros que invaden, sino demonios
procesionando por el agora. Pues las diversiones diabdlicas que duran toda la
noche que tienen lugar hoy dia, y las provocaciones y las burlas, y los bailes
nocturnos, y esa comedia burlona, cautivaron a nuestra ciudad de peor mane-
ra que cualquier enemigo...
(Chrys. Calen. M48.954)

...000tiog 8¢, OtL Vo TV € yuvaikeg Kol GVOpPEG PLAANG Kol TOTHPLX
TANPDOCOVTEG PETO TOAATG TTiC domTiog TOV GKpATOV TIVOLOTL.

(Chrys. Calen. M48.954)
...del despilfarro, pues bajo el cual mujeres y hombres llenando copas y tazas
beben vino sin mezclar tras mucho desenfreno.

(Chrys. Calen. M48.954)

“Orav dkodong Bopvpovg, dradiog kol Topmas SoPoAkds, Tovnp®dY avOpdhrmy
Kol GKOAGGTOV TIV AYOPAV TETANPOUEVTY, OTKOL LEVE.

(Chrys. Calen. M48.957)
Cada vez que oigas disturbios, procesiones desordenadas y diabdlicas, el foro
lleno de hombres malvados e indisciplinados, permanece en casa.

(Chrys. Calen. M48.957)

Mientras Juan Crisostomo dirige sus ataques hacia aquellos que participan en
estas festividades, Asterio de Amasea, por su parte, centrara sus duras criticas
en el hecho de la libertad que aportan las festividades de las Calendas. En
estas festividades, de las que también bebera el moderno carnaval tal como se
conoce hoy, al igual que en las Saturnales, se producia un intercambio de roles
y de naturaleza, fruto de la libertad en honor de Saturno y Baco. Para Asterio
de Amasea, lo mas vergonzoso era el hecho de que los hombres, soldados y
guerreros valerosos, vistieran ropas femeninas durante la celebracion de tales
fiestas (algo prohibido expresamente en la Biblia),*® pero que es uno de los
elementos mas caracteristicos de los ritos dionisiacos:

% Edicion de Migne, T48 (1857-1866). Todas las traducciones de Juan Crisdstomo son propias.
0 Deut. 22.5: «La mujer no llevara vestidos de hombre y el hombre no llevara vestidos de
mujer, pues son cosas aborrecibles a los ojos del Sefior, tu Dios».
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M1 kol ékkaAvydpevog yovaukiletol 0 AptoTtevg, [...] Kai Tov ylT@dvo puéypt
TV cELPGV Aeinct, kol Toig oTépvolg meptedittel v LNV, Kol HITOOTLOTL
KéypnTon yovarksio, kol Tov kpdPviov émtifston Tf Ke@aAd, T Yovouéi vopoc.
[...] Tadto Tiig TOVON oL £0PTRG TG GUUPEPOVTO CTILLEPOV. ..
(Ast.Am. Hom. IV.7)"!
Y no que tras desenmascararse el distinguido guerrero se torna afeminado,
[...] Y lleva un vestido hasta los pies, y se pone un cinturon en el pecho, y usa
calzado femenino, y se coloca una peluca en la cabeza, al modo femenino.
Estas son las cosas que ocurren hoy dia en todas partes...
(Ast.Am. Hom. IV.7)

Otro ejemplo de ello puede verse en el relato del martirio de San Dacio, obra
fechada en el s. IV en la que se aprecia también el cambio de naturaleza, vis-
tiendo a la manera del diablo, mientras se realizan procesiones libertinas en
honor de Dioniso:*

&v yap T Muépe t@V KoAovddv Tavvapiov pdraior GvBpomol 1@ E0sl TV
EMvov  é&axorovbodvteg Xpiotiavoli ovopaldpevol petd mappeyéfouvg
TOUTTG TPOEPYOVTAL EVAALATTOVTIEG TNV £QVTAOV PVOLV Kol TOV TPOTOV Kol TNV
popo1v T0d dtafforov Evdvovtal. aiyeiolg déppoct meptBefAnuévor. ..
(Mart.Das. 3.2)%
Pues en el dia de las calendas de enero hombres impios que siguen la costum-
bre de los griegos, llamados cristianos después, salen en enormes procesiones
cambiando su propia naturaleza y a la manera y forma del diablo se visten.

Envueltos en pieles de cabra...
(Mart.Das. 3.2)

Se trata, por tanto, de uno de los elementos que el cristianismo, en su oposi-
cion al paganismo, sus ritos y sus creencias, no pudo eliminar o erradicar por
completo. Es mas, se encuentran testimonios de la existencia de tales ritos en
los siglos siguientes donde se observa como los cultos dionisiacos, su posesion
baquica y los cultos mistéricos poseen gran vitalidad y muchos seguidores, lo
que inflama las criticas de la Iglesia. A este respecto, autores como Basilio de
Seleucia, en uno de sus Sermones, y Teodoreto de Ciro, en su Historia Eccle-

1 Edicion de Datema (1970) para el texto griego. Traduccion propia.

52 Por las fechas en las que tienen lugar dichas procesiones, la vestimenta con pieles de
animales a la manera del diablo, nos indican que se tratan de festividades de regeneracion de
la tierra en honor de Dioniso, tal y como ocurriera durante las Antesterias y otras festividades
clasicas, y tal y como en la actualidad siguen teniendo lugar en mucho puntos de Europa.

3 Edicion de Mursillo (1972) para el texto griego. Traduccion propia.
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siastica, mencionan la pervivencia en su tiempo (s. V) de estos ritos (6pyia),
donde los participantes, poseidos por el furor baquico (Bokyegvovtec), corren
invadiendo los espacios publicos (10 péong g dyopdg Etpeyov), realizando
libaciones y sacrificios:

Aopovikov dpa kai todto tégvnpa. Ty vocov 1@ Aoym cepvivovtes SailloveG,
Kol dypig E0TAV 1O TABOG AVAYOVGL, TNV AKOAAGTOV QAGYA TOlG AvOpOTOIG
avamtovteg, kal Thg otV KoToyneiloviar evcems, va Tovg dBAiovg TV
avOpodeV T0ig Thhectv EKPUKYELCMOLY.
(Bas.Sel. Sermo XLI.88)*
Asi pues inspirado por un dios es también este artificio. Genios que honran la
enfermedad de la razon, y profundamente elevan el propio sufrimiento, inflaman
la turbulenta llama en los hombres, y condenan su propia naturaleza, para que
conduzcan en delirio baquico a los miserables de entre los hombres a sufrimientos.
(Bas.Sel. Sermo XL1.88)

... Kol T0 Atdota koi To Atovooto Kol Ta Thg AfUTpog 6pyla 00K €v mapafucTtd

EmNpovv g &v eDoePEl facieiq, aAAA S péang TG dyopds BakyevovTeg ETpeyov.

(Thdt. H.Rel. 262)%

..y las Diasias y las Dionisias y los ritos de Deméter ahora ya no se llevaban

a cabo en una esquina, como lo serian en un reinado piadoso, sino que los
agitados por el furor baquico corrian a través del agora.

(Thdt. H.Rel. 262)

...kol t0 €mPopov fmreto wdp, kol omovoag kal Bvciog Toig €iddAOIg
TPOGEPEPOV, Kol TOG dnpobowviag Kota TV dyopdv €netélovv: kol oi ToD
Alovocov T Opylo TeTEAEOUEVOL HETO TAV ailyidmv ETpeyov, TOLG KOVOG
dlaomdvteg Kol pepmvoteg kal Paiyevovteg kol to dALo dpdvteg & TNV TOD
ddaokdrov Tovnpiav dnioi

(Thdt. H.Rel. 317)
...y encendia el fuego sobre el altar, ofrecia a los idolos libaciones y sacri-
ficios, y realizaban banquetes publicos por el dgora; y tras llevar a cabo los
ritos de Dioniso corrian con las pieles de cabra, dispersando a los perros y
enloquecidos y en delirio baquico y realizando las otras cosas que revelan el
castigo del maestro.

(Thdt. H.Rel. 317)

Por otro lado, el cambio de naturaleza y de vestimenta, el travestismo dioni-
siaco, fue uno de los elementos que los Padres de la Iglesia se apresuraron a

* Edicion de Migne, T85 (1857-1866) para el texto griego. Traduccion propia.
5 Edicion de Parmentier & Scheidweiler (1954) para el texto griego. Traduccion propia.
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eliminar de tales festividades, pues no se trataba s6lo de un elemento propio de
las celebraciones religiosas paganas, sino que, ademas, habia sido asimilado
por la festividad de las Calendas de enero como uno de los elementos carac-
teristicos de estas fiestas, relacionadas con Dioniso y la fertilidad de la tierra.
Como medida para erradicar esta costumbre pagana, se llego a la promulga-
cion de la norma sexagésimo segunda del Concilio Quinisexto o Trullano (692
d. C.), en la que se prohibe que durante dichas festividades los hombres vistie-
ran ropas de mujer o viceversa, se hicieran bailes o celebraciones publicas en
honor de los falsamente llamados dioses, se nombrase al execrable Dioniso o
se hiciesen bromas mientras se pisaba o escanciaba el vino:*

Tag obtm Aeyopévag Kardavdag, [...] AARG univ kai T TdV yovaioy dnpociog
OPYNOELG, DG ACEUVOVG, KOl TOAANV Aduny Kol PAAPNV umotelv duvapévag,
&L unVv kol tag ovopatt Tdv map” “EAAnct wevddg ovopactéviov Bedv 1 €5
avop®dv, 1 YOVOIK®V YIVOUEVAG OPYNOELS, Kol TEAETAS, Katd Tt £00¢ TOAUOV,
Kol dAAOTpLov 10D TV Xprotiavdv Pilov, dmomepmdueda, opilovreg, undéva
Gvopa yovaikeiov 6ToAny €voldvokeaBal, | yovaika TV avopacty apuodiov.
[...] pte T0 TO0D PdeAvKTOD AlovOGoL dvopa, TNV oTaPLATY EkOAIPovTag &v
T Avoic, EmPBodv: unde Tov oivov &v Toic miholc Emiyfoviag YEAWTO EMKIVETY,
ayvoiag TpOT® | LOTOUOTNTOG, TA TTG SULLOVIDSOVE TAAVNG EVEPYODVTOC. . .
(Concilium Trullanum (692), canon LXII)Y
En las asi llamadas Calendas, [...] Y como de los bailes publicos de las mu-
Jeres, por impudicos, que pueden hacer mucho dario y perjuicio, asi también
alejamos de la vida de los cristianos los bailes hechos en honor de los falsa-
mente llamados dioses por los griegos paganos, ya sea de hombres o mujeres,
y que se llevan a cabo siguiendo una antigua tradicion; decretando que ningiin
hombre desde ahora se vista como mujer, ni mujer con el atuendo adecuado
para los hombres. [...] ni invoquen los hombres el nombre del execrable Dio-
niso, cuando pisan el vino en las prensas; ni hagan gestos cuando vierten vino
en jarras para causar la risa, practicando en la ignorancia y la vanidad de las
cosas que proceden de la falacia de la locura...
(Concilium Trullanum (692), canon LXII)

A tenor de testimonios posteriores, esta medida parecié no surtir el efecto
deseado, pues es repetida en diversas ocasiones en los siglos siguientes. No

% Ello pone de manifiesto la relacion de las fiestas en honor de Dioniso y los ritos de fer-
tilidad de la tierra con la celebracion de las Calendas. Lo que indica que la festividad asimilo,
dentro de si, los cultos a Dioniso y a la fertilidad de la tierra que tenian lugar al comienzo del
afio y con la llegada de la primavera.

57 Edicion de Potles & Rhalles (1859) para el texto griego. Traduccion propia.
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obstante, es a partir de su promulgacion cuando se encuentra una mayor can-
tidad de testimonios acerca del travestismo que tenia lugar durante las cele-
braciones dionisiacas. En el siglo viii se encuentra el testimonio de Teodoro
Estudita que, en Catequesis, refiere las practicas celebradas durante la Cua-
resma.>® Durante ese periodo tenian de nuevo lugar los «juegos demoniacos»
(moryviow catavikd) donde se realizaban bailes nocturnos, borracheras, jue-
gos desenfrenados, cantos y gritos; todo ello, una vez mas, caracteristicas de
la liberacion del espiritu y la jocosidad y licenciosidad de las fiestas baquicas.

...£MEOM Kol TNV onuepov €Eevpete TL GVYYLOEG Kol TOpoyoic, Kol TL QmVOIg
Groktoig, Kol Bpovtoic Kol maryvidio catavikd, pébot kai yopol, koi GAlo
Tolodto, (oo avtd, yivoviol gig Tov Koopov, té omoia SAo sival KopdUoTo
kai Epya tod Awforov.
(Theod.Stud. Cat., Sermo XLV)>
...pues incluso hoy dia encontradis a alguno en perturbaciones y desordenes,
en gritos sin orden, en desordenes y juegos satanicos, borracheras y bailes, y
otras cosas tales, cuantas ocurren en el mundo, las cuales todas son acciones
y obras del Diablo.
(Theod.Stud. Cat., Sermo XLV)

Dentro de la celebracion de estos «juegos demoniacosy», seran Juan Zonaras y
Teodoro Balsamon, en el s. x11, en comentarios realizados a la ya mencionada
norma sexagésimo segunda del Concilio Quinisexto, quienes den un testimo-
nio mas amplio y detallado de la realizacion, en su tiempo, de estas practicas
por campesinos, lo que podria indicar que fueron erradicadas de la ciudad
pero se mantuvieron en el &mbito rural. La realizacion de las mismas en estos
ambitos estd claramente justificada por su relacion con los ritos de regenera-
cion y fertilidad de la tierra y el culto a la diosa madre; pero también, y en otro
sentido, con Dioniso, en su relacion con los cultos mistéricos de Rea-Cibeles
y como dador de vino y liberador del espiritu.

Ambos autores mencionan, como elementos caracteristicos de estas fies-
tas, los bailes en publico de mujeres y hombres en honor de Dioniso y el inter-
cambio de vestimenta entre ambos sexos bajo un delirio baquico. Ello pone de
manifiesto como uno de los elementos caracteristicos de la religion dionisiaca
y sus festividades es el travestismo que confunde a hombres con mujeres. A

38 Celebraciones similares han pervivido hasta la actualidad en diferentes poblaciones grie-
gas del Mar Negro en Asia Menor, Macedonia, Tesalia y Tracia. Cf. KovkovAég (1949: t. 2.1,
17), Popaiog (1980:33-41) y Méyoag (1988:60-76).

% Edicion de Glykys (1676) para el texto griego. Traduccion propia.
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este respecto, siguiendo los testimonios de Zonaras y Balsamon, se observa
claramente que las festividades® se realizan en el ambito rural en honor de
Dioniso, como dios del vino y de la posesion baquica:

ZONAPAY: KoAdvdon giciv ai mp@dton £kdoton unvog uépat, &v aic £i0ioto
toi¢ "EAMnot motelv tvag tedetds. [...] Eipyovot 8¢ kal tag TV yovoik@dv
dnpociag OpyNoels, A gig dkolaciog pediopov Toic Bempévolg avtag, Kol doo
t0i¢ "EAMnow énpdrtovto €5 avopdv, 1 yuvaiov, ovOouatt T@V WYEVIOVOL®Y
Oedv avT®V: Kol U keXPobat KEAEDOVGL TOVG GVOPaAG YUVULKEING GTOAMIS, T
T YVVOiKag AvSpdaic, oio émoiovv oi 16 Alovice Poicysdovec: [...] & koi viv
yivovtal mapd Toig AypoTaLg, | ido6ov & motoboty.

(Zovraypa tov Osiov kat Iepdv Kavovmv, p. 448)%!
Zonaras: Calendas son los primeros dias de cada mes, en los cuales se acos-
tumbraba realizar unas celebraciones entre los griegos paganos. [...] Recha-
zan también los bailes publicos de mujeres, porque son una provocacion para
el libertinaje para los espectadores, y cuantas cosas entre los griegos paganos
eran hechas por hombres, o por mujeres, en nombre de sus falsos dioses; y
ordenaban a los hombres no vestirse con ropas femeninas, o las mujeres con
ropas masculinas, cosas que hacen los poseidos en delirio baquico en honor
de Dioniso, [...] estas cosas ahora también tienen lugar entre los campesinos,
no sabiendo lo que hacen

(Eovraypa tov Ociov ko lepav Kavoveov, p. 448)

BAAXAMON. Eibwto yodv mopd Popaiog, [...] kai Twvo doepva
dwampdrrectat, 6mep kol péypt 100 VOV Tapa TIVOV AypOTAV YIVETOL KOTA TG
npotag Muépag Tob Tavovapiov unvog, [...] 'H 8¢ ydpv tod Atovicov, 10D
oTHPOG, OG EKEIVOL EBAOCONLLOVY, TOD 0ivov: [...] 6TE Kai dpyYNoELS AnPETElg
€yivovto Topd Tvav yovoiov kol avopdv: ¢ mdvta, kol T0 tovTolg dpota, ol
ayot [atépeg amotpemopevol, Emnyoyov undéva Gvdpa 0tednmote Keypiicbot
Yovaukeig 6ToAR, 1 T0 avdmaiy: [...] uite unv 1o tod Aovdcov dvopo &v
Taig Anvoig dvopdalewv, unde toig miboig €yxeopévov T00 oivov YeAGv Kol
gmkoyyalewv.

(Zovraypa tov Osiov kat Ilepdv Kavovov, p. 449)%

¢ Teodoro Balsamoén, ademas de su comentario a la ley del Concilio Quinisexto, hace
mencion también a la relacion de estas fiestas en el ambito rural con los hechos indecorosos
(ywopeva anpeniy) que tuvieran lugar durante las fiestas de los Santos Notarios, San Marciano
y San Martirio, que llevaria a la prohibicion de tales hechos por el Patriarca Lucas Crisoberges
de Constantinopla (s. x). / De festo notariorum: «Los sucesos indecentes ocurridos alguna vez
entre los maestros de los escribas durante la fiesta de los Santos Escribas (San Marciano y San
Martirio), tras atravesar el agora actores con mascaras, en aquellos afos fueron abolidos, por
orden de aquel santisimo patriarca el sefior Lucasy». Cf. Migne 119.780.

1 Edicion de Potles & Rhalles (1859) para el texto griego. Traduccion propia.

2 Edicion de Potles & Rhalles (1859) para el texto griego. Traduccion propia.

Tycho, nim. 3 (2015), pp. 39-64



EL TRAVESTISMO DIONISIACO 57

Balsamon: Se acostumbra pues entre los romanos, [...] y se realizaban algu-
nas cosas irrespetuosas, las cuales hasta ahora tienen lugar entre algunos
campesinos los primeros dias del mes de enero, [...] Tal (fiesta) en honor de
Dioniso, el liberador, como aquellos blasfemaban, del vino; [...] puesto que
bailes indecentes tenian lugar entre aquellos hombres y mujeres; tales cosas, y
las semejantes a estas, los santos Padres avergonzados, suscitaron que ningin
hombre usara en modo alguno vestimenta femenina, o lo contrario; [...] y tam-
poco nombrar el nombre de Dioniso en los lagares, ni reirse ni hacer bromas
tras verter el vino en las copas.

(Zovraypa tov Ociov kot lepav Kavovov, p. 449)

En esta misma linea, Mateo Blastares, en el siglo x1v, llama la atencién so-
bre la realizacion de fiestas rurales en honor de Dioniso, como hicieran los
griegos paganos:®

... T8 pévtot Ppovpdia, ff Povadiia, Kol T THHEPOV ivar petd T &ytov ITacyo
€V TOi¢ AypoTalg yevopeva 0ot Tig av, drep £1eloivto mote T@ Atovicm mopd
t0i¢ "EAAnot Bpoduog yap mop’ avtoig tovtm Enibetov.
(Matthaeus Blastares, Collectio alphabetica, E.3)%
...las Brumalias o Rosalias y lo que ocurre hoy dia después de la Santa Pascua
entre los campesinos, si alguno lo observa, es cuanto tenia lugar tiempo ha en ho-
nor de Dioniso entre los griegos paganos, pues brumos para ellos era su epiteto.
(Matthaeus Blastares, Collectio alphabetica, E.3)

Si bien éste es el Gltimo testimonio directo sobre la pervivencia de estas fes-
tividades antes de la Caida de Constantinopla y la desaparicion, por tanto, del
Imperio bizantino, existen otros posteriores que enlazan con esta tradicion y
que vienen a demostrar la pervivencia de los ritos en honor de Dioniso/Baco
y los rituales de fertilidad de la tierra. Este es el caso del Santo Pidalion, obra
compuesta a finales del s. xvim por Nicodemo Agiorites y Agapio Leonardo.
En esta obra se recogen las leyes del derecho candnico, acompafiadas de una
interpretacion de las mismas y notas explicativas. Y es en esta ultima parte, la
de las notas explicativas, donde destaca la importancia de esta obra con rela-
cion al presente estudio.

En referencia, de nuevo, a la norma sexagésimo segunda del Concilio Qui-
nisexto, tras la explicacion de las llamadas Calendas, con respecto al hecho
de que ningin hombre ha de vestir ropas femeninas, ni viceversa; el Santo

% El comentario va en consonancia con los anteriores de Zonaras y Balsamon, sobre la
misma ley del concilio y pone de manifiesto la pervivencia de las fiestas dionisiacas.
¢ Edicion de Potles & Rhalles (1859) para el texto griego. Traduccion propia.
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Pidalion refiere, en una nota explicativa, que tales festividades tenian lugar
(en el s. xvimn) durante la segunda y tercera semana de carnaval en muy diver-
sos lugares, incluso en las islas. Destaca también, el comentario en cuestion,
el hecho del travestismo realizado durante estas festividades. En este caso, si
bien se menciona que los hombres visten ropas femeninas y las mujeres, en
ocasiones, hacen lo propio, llama la atencion el hecho de que también clérigos
y sacerdotes participan de estas practicas:

Epunveia: Opilel 8¢ mpog TovTOoLg, 0TL PTE GVOpag VA POpT] PoDYa YOVOIKETD,
ovte yuvaika podya avopikia (1) kol Tt Tvag v unv EmkoAfjtotl to dvopo
10D cLYYauepod Atovicov (8¢ i Evopileto mdc fTov Sothp Tod ofvov, kai
Epopoc), Stav matdvrar Té oTapdAa gic T EEfic, dp” ob Euabde mepi TOVTOV.
(1) Tadto ta Bra kKapvovv Kol v ofjuepov ol Xpiotiavol, Kol ToALAKIG Kol
Tepopévor, kol Kinpwol, katd tog Epdopnadag thg Amokpém, kai tiig Topiviig,
Kol €lg BAAOVG TOALOVG TOTOVG, pdAoTa O €ig TA vnoia, OTov KoTKoDGL
Aotivor [...] kol yovaikelo @opépato popoivTeg ol AvOpeg, LePIKAIG POPOig
0¢ kal yovoikeg avopikio popodoat, Kol ONpocimg YopeDOVTES.

(IInddAov, 157)%
Interpretacion: Pone limites a éstos, que ningun hombre lleve ropa femenina,
ni ninguna mujer ropa masculina (1); y que nadie pronuncie el nombre del
odioso Dioniso (el cual se creia que era el dador del vino, y éforo) cuando
pisan las uvas de tal forma, quiza no sabia sobre estas cosas.
(1) Estas mismas cosas hacen hoy dia los cristianos, y muchas veces también
sacerdotes, y clérigos, durante las segunda y tercera semana de carnaval, y en
muchos otros lugares, incluso en las islas, donde habitaron los latinos; [...] y
los hombres llevan vestidos femeninos, y algunas veces las mujeres visten los
masculinos, y bailan en publico.

(Pedalion, 157)

Posteriormente, en el s. x1x, a modo de puente entre las fuentes tardias y
la edad contemporanea, encontramos dos nuevos testimonios acerca de la
pervivencia de los rituales de corte dionisiaco donde, de nuevo, se destaca
el fenomeno del travestismo como elemento caracteristico de estas celebra-
ciones: O1 Kaldyepot kai 1 Aatpeio Tod Atovocov év ®pdixn de Yiorgos Vi-
ziinos y Ilepi v Avaotevapiov kal dAlov Tivév Ebipov kal Ipoiqyemv
de Anastasios Jurmuziadis.®® En su evolucion a lo largo de los siglos, estas

 Edicion de Garpola (1841) para el texto griego. Traduccion propia.

% Ademas de la importancia de las obras de Chourmouziades (1873) y Vizyenos (1958) en
cuanto a la descripcion de tales festividades en el mundo heleno del s. x1x, conviene, también,
consultar la obra de Kampouroglou (1896).
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festividades han sufrido un intenso cambio en muchos aspectos, si bien el
elemento del cambio de vestimenta permanece como caracteristica definito-
ria con algunos cambios. Tal y como se observa en la actualidad, en muchas
de las celebraciones que tienen lugar en diferentes puntos de la geografia
griega (en especial en Tracia, Tesalia y Macedonia), las mujeres han que-
dado apartadas de dichas celebraciones, al menos en el aspecto mas activo.
Son los hombres quienes seguiran vistiendo ropas femeninas®’ en su repre-
sentacion de diversos episodios propios de estos ritos, quedando las mujeres
relegadas, en la mayoria de los casos, a un papel mas pasivo o de meras
espectadoras de las celebraciones.%®

4. CONCLUSIONES

Para entender la cantidad de elementos que juegan un papel sefialado dentro
de los ritos de Dioniso se ha de atender al sincretismo de las diversas deidades
y cultos durante la Epoca Clasica griega, el Periodo Helenistico y el Imperio
romano. Todo ello llevaria también a la aceptacion y asimilaciéon de muchas
festividades. Este es el caso de las Saturnales romanas, asimiladas a las Cro-
nias griegas, aunque en origen se realizaran en épocas diferentes del afio pero
con elementos comunes. Este sincretismo nos conduce a las Calendas bizanti-
nas, donde se aglutinan diversas fiestas romanas y griegas y cristianas, lo que
producira que entren en confluencia tanto manifestaciones religiosas como
festividades y cultos. Ello queda reflejado en diversos escritos de autores cris-
tianos que condenan, en muchos casos, el libertinaje que tenia lugar durante
esta época del afio y durante la celebracion de estas fiestas, donde los hombres
se vestian con ropas de mujeres, y al contrario; el vino corria con libertad entre
los comensales; se realizaban regalos los unos a los otros a la manera antigua,
ademas de otras costumbres paganas; y, sobre todo, se mantenia atin el culto a
Dioniso y a los cultos baquicos y paganos.

7 Vizyenos (1958:312) refiere acerca de la festividad de los kaAdyepou: «Protagonista y
deuteragonista son elegidos entre los hombres casados. Inseparables de los kaldyeri son las
llamadas koritsia o nifes [...] Estas solo entre los jovenes no casados pueden ser elegidas. Una
vez eliges a un joven como koritsi, si bien puede prometerse durante el periodo de cuatro aflos
que dura este «sacerdocio», no puede casarse. [...] Estas koritsia del kaloyeros visten las mas
elegantes ropas femeninas del lugar, las mas valiosas joyas. Hermanas y novias de los elegidos
compiten en adornarlos mejor y de la manera mas decorosa, pintando y maquillando al hermano
y novio en medio de este costoso mundo, sobre todo por medio de sus mejores habilidades».

% Para el estudio de tales celebraciones y su relacion con el mundo antiguo, cf. Kakoure
(1963) y Puchner (2002).
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En los Padres de la Iglesia Griega son varias las referencias acerca de estas
practicas pseudoteatrales y religiosas que se realizaban durante la celebracion
de las Calendas, unas festividades cuya fuerza y vitalidad llevé a la promul-
gacion de la norma sexagésimo segunda del Concilio Quinisexto o Trullano,
que advierte sobre la prohibicion de que ningin hombre se vista de mujer, o
viceversa, y que se cuiden de nombrar a Dioniso o de realizar cultos publi-
cos en su honor. Sobre ella, diversos escoliastas, como Zonaras, Balsamoén o
Blastares, a través de sus comentarios, pusieron de relieve la pervivencia de
tales ritos en su tiempo, con especial incidencia en el travestismo propio de
las fiestas dionisiacas.

Incluso, ya en periodos mas recientes de la historia, se encuentran referen-
cias directas, como en el Santo Pidalion (s. xvin), donde se hace una inter-
pretacion moderna de las leyes de la Iglesia y se relacionan con los ritos que
tenian lugar por entonces en Grecia y que enlazan con los que se realizan en la
actualidad en diversos puntos de la geografia helena durante el periodo festivo
de la Navidad.

Con todo ello se pone de manifiesto, ademas de la pervivencia de es-
tos ritos, el papel liberador de Dioniso que invierte la naturaleza y hace
a sus adeptos asumir nuevos roles y nuevas funciones. Los introduce en
un eterno resurgir, en su delirio baquico; supera los limites e invade los
espacios que considera deben ser ocupados por su culto. Para ello se sir-
ve de mujeres que adoptan roles masculinos y de hombres que se visten
con ropas femeninas para asistir a sus ritos; los hace libres y los libera de
pudores y falsas concepciones. El travestismo dionisiaco se impone a los
adeptos al dios que quieren participar de sus ritos, a la vez que los libera
de inhibiciones y diferencias sociales. Dioniso impone las bases del dios
de las dos caras, el dios extranjero y el dios de la ciudad; el dios dador y
el dios que exige; el dios civilizado y el dios salvaje. Impone una realidad
incomprensible, poderosa, metamorfica y determinante, que tomo unica-
mente esencia bajo el furor baquico.
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